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RESUMO: Atualmente, existe um forte discurso que a educagdo deve promover o
desenvolvimento integral das pessoas, especialmente sobre a aprendizagem de determinados
conteudos da cultura, necessarios para que elas se sintam pertencentes ao seu grupo social,
pois o fortalecimento cultural permitird a sobrevivéncia da identidade individual e coletiva da
comunidade em questdo. Quando se fala em educacdo escolar indigena ha dois vieses
diferentes, mas historicamente entrelacados, que tém sido percebidos de modo separado e que,
todavia, confluem na busca dos povos e organizagdes indigenas por formagdo no ensino
superior: a busca por cursos de formacdo especifica para professores indigenas e a procura
por capacitagdo para gerenciar seus territorios e os desafios de um novo cendrio de
interdependéncia entre os povos indigenas e o Estado no Brasil. Com o avanco da educagao
basica (anos finais do Ensino Fundamental e Médio) nas aldeias, cresce a demanda por ensino
superior que até trés a quatro anos atras era muito timida, a cada ano e ou semestre, aumenta o
numero de jovens que deixam as aldeias em busca de uma formagao académica. Neste cenario
situa-se a problemadtica subjacente a este estudo, ou seja, investigar como o sujeito indigena
Terena constrdi o conhecimento em diferentes situagdes de aprendizagem comunitaria/aldeia
e a aprendizagem académica/universidade, compreendendo sua dinamica relacional pessoa-
ambiente ao transitar nos diferentes espagos educativos A pesquisa esta fundamentada nos
estudos sobre as culturas, numa perspectiva de interculturalidade, considerando os aspectos
antropologicos, psicopedagogicos, historicos de territorialidade e sustentabilidade destes
povos e a contribui¢do da metodologia de histéria oral contada pelos jovens académicos
indigenas Terena, traz o conhecimento do processo de educacdo tradicional e escolar
vivenciados pelos mesmos. A relevancia desta investigacdo centra-se no fato de haver pouca
producdo técnico-cientifica existente sobre o assunto, contribuindo desta forma para a
ampliacdo do debate em torno da promocao do dialogo intercultural na universidade.
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Consideracoes Iniciais

As perguntas “como aprendemos” e “como conhecemos” continuam questionando o
paradigma educativo tradicional e provocando uma série de mudancas nos processos €
praticas educativas. Neste sentido, tanto a experiéncia quanto a investigagdo mostram que 0s
processos de ensino e aprendizagem constituem um corpo conceitual cada vez mais

complexo, evocando no¢des de transversalidade e interculturalidade.
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Atualmente, existe um forte discurso que a educacdo deve promover o
desenvolvimento integral das pessoas, especialmente sobre a aprendizagem de determinados
conteudos da cultura, necessarios para que elas se sintam pertencentes ao seu grupo social,
pois o fortalecimento cultural permitira a sobrevivéncia da identidade individual e coletiva da
comunidade em questao.

Neste processo, entende-se que a cultura define o modo de pensar a vida e de se
colocar no mundo. E a maneira peculiar de como vemos o outro e é construida conforme os
simbolos e significados aprendidos com o grupo de pertenga. Tudo o que é ensinado a um
individuo emite signos ou pauta-se em signos, assim como todo ato de aprender é uma
interpretagdo e apropriacao de signos pertencentes a um determinado contexto.

Desta forma, ¢ a cultura que estabelece fronteira entre os grupos étnicos a partir das
marcas de diferencas, originando as identidades que sdo estabelecidas por aspectos flexiveis e
dindmicos. O movimento ou fluxo entre estas fronteiras culturais é que caracterizam a
mobilidade da identidade dos individuos.

Segundo Souza Lima e Hoffmann (2004, p. 171) “ha dois vieses diferentes, mas
historicamente entrelagados, que tém sido percebidos de modo separado e que, todavia,
confluem na busca dos povos e organizacdes indigenas por formagao no ensino superior”. Os
dois vieses que os autores se referem sdo: a busca por cursos de formagao especifica para
professores indigenas e a procura por capacitacdo para gerenciar seus territorios e os desafios
de um novo cendrio de interdependéncia entre os povos indigenas e o Estado no Brasil.

Este segundo viés de acordo com Souza Lima e Hoffmann (2004) refere-se a
necessidade dos povos indigenas de terem quadros capacitados para construirem novos
relacionamentos com o Estado brasileiro e com redes sociais nos contextos locais, regionais,
nacionais e, at¢ mesmo, internacionais, sem a mediagdo de profissionais técnicos ndo-
indigenas. Nesta questdo, buscam cursos em nivel superior em diversas areas.

Essa realidade também se faz presente em Mato Grosso do Sul, Estado que abriga a
segunda maior populacdo indigena do pais, em torno de 69 mil pessoas (FUNASA, 2007),
composta pelas etnias Kaiowa-Guarani, Terena, Kadiwéu, Kinikinau, Guato, Kamba e Ofaié,
confinadas em areas reduzidas e com uma saturagdo demografica, praticamente sem recursos
naturais e sofrendo um processo ininterrupto de pauperizacdo (BROSTOLIN, 2005).

Frente a essa probleméatica e o avango da educagdo basica (anos finais do Ensino
Fundamental e Médio) nas aldeias, cresce a demanda por ensino superior que até trés a quatro
anos atrds era muito timida, pois existia uma pequena parcela de indigenas com nivel

superior, resultado do esfor¢o sdcio-econdmico pessoal ou familiar. Atualmente, as liderangas



e comunidades, principalmente, das etnias Terena, Kaiowa-Guarani e Kadiwéu estdo
buscando as instituicdes de educagdo superior como um espaco estratégico de luta por seus
direitos e emancipagdo social.

Nesse processo, a cada ano e ou semestre, aumenta o niimero de jovens que deixam
as aldeias em busca de uma formagdo académica que lhes propicie conhecimento e formagao
profissional, enfim, os capacite a desenvolverem posteriormente, no retorno as suas aldeias
apds a conclusdo do curso, um trabalho mais qualificado em prol da qualidade de vida e
autonomia da comunidade.

Neste cendrio situa-se a problematica subjacente a este estudo que pretendeu
investigar como o sujeito indigena constréi o conhecimento em diferentes situacdes de
aprendizagem comunitéria/aldeia e a aprendizagem académica/universidade, compreendendo
sua dindmica relacional pessoa-ambiente ao transitar nos diferentes espacos educativos.
Participaram da pesquisa 15 estudantes Terena, 10 veteranos e 05 calouros, dos 45
académicos indigenas que estudam na UCDB e a relevancia desta investigagao centra-se no
fato de o pesquisador ser indigena e haver pouca producdo técnico-cientifica existente sobre
o assunto, contribuindo desta forma para a ampliagdo do debate em torno da promocao do

dialogo intercultural na universidade.

Os sentidos do aprender ...

As teorias contemporaneas tendem a partir da seguinte premissa: a educagdo so
tem utilidade, se for percebida como uma ferramenta que ajuda as pessoas em seu cotidiano e,
desde que tenha qualidade, pode estar auxiliando-as a enfrentar os problemas.

De acordo com Demo (2000) ¢ preciso saber enfrentar a vida, que ndo ¢ facil no
contexto arduamente competitivo, portanto, a educacdo cumpre entdo um papel muito
importante, porque ajuda a competir. E hoje, essa caracteristica ¢ muito forte, mais saliente,
porque a economia tornou-se intensiva de conhecimento. Entretanto, para resolver problemas
¢ necessario saber problematizar, pensar e, para pensar, ¢ preciso haver a consciéncia critica e
a capacidade de intervengao.

Nessa o6tica, teriamos uma sociedade sem problemas, quando todos bem-educados
saberiam resolver todos os problemas. Mas, o que temos de aprender na e da vida, ndo ¢
resolver problemas, mas sim administra-los com inteligéncia. Primeiro, reconhecendo que

toda realidade ¢ problematica e dinamica. Segundo, nem todos os problemas tém solucao,



pois cada nova solugdo inventa outros problemas. Por ultimo, a realidade sem problemas nao
seria real.

Segundo Demo (2000), ¢ preciso ir atras das solucdes, buscar encontrar um
caminho que saiba problematizar para também desproblematizar. Portanto, a complexidade
das coisas desafid-nos a refazer permanentemente os padrdes que imaginamos ver nela, ao
mesmo tempo em que nos mostra um desafio de abertura ilimitada para a criatividade. Nesta
Otica, € preciso potencializar a incompletude, enfrentar a falibilidade e querer mais do que se
pode, sendo esse um aspecto fundamental da aprendizagem.

Para Fernandez (1991) quatro niveis intervém necessariamente no aprender:
organismo, corpo, inteligéncia e desejo, pois nesse espaco de aprendizagem coincidem um
momento histdrico, um organismo, uma etapa genética da inteligéncia e um sujeito associado
a outras tantas teorias de cujo arcabougo se ocupa e preocupa a epistemologia.

Aprender ¢ enfrentar a complexidade e, nesse processo, existe uma tensao
intransponivel entre o desabrochar do individuo e sua integragdo na sociedade, entre o desejo
de igualdade e o respeito pelas diferencas, entre os interesses do ensinante e do aprendente.
Temos entdo de um lado, a competéncia exigida ao ensinante: reinventar o dia-a-dia,
baseando-se em estratégias de ensino e¢ de avaliacdo situada na linha das pedagogias
diferenciadas, ativas, ensinando a identificar e resolver problemas e de outro o aprendente
enfrentando seus conflitos internos e subjetivos.

Aprender entdo, ¢ uma ag¢do complexa, que exige desejo e esfor¢o. Perrenoud

(2000, p.70) ao analisar o assunto afirma que:

[...] salvo para alguns, aprender exige tempo, esforgos, emogdes dolorosas:
angustia do fracasso, frustragdo por ndo conseguir aprender, sentimento de chegar
aos limites, medo do julgamento de terceiros. Para consentir em tal investimento e,
portanto, tomar a decis@o de aprender e conserva-la, é preciso uma boa razio.

Nessa discussdo, um aspecto merece atengdo, diz respeito ao entendimento por
parte do aprendente da necessidade de seu esfor¢o individual para aprender. Segundo Fagali
(2001, p.137):

[...] esfor¢o é um processo ativo, ndo ¢ uma submissdo passiva a quanto
possa trazer fadiga ou tédio. E um processo ativo que seleciona os caminhos mais
econdmicos para o rendimento. Sem éxito ndo ha alegria e, sem euforia, ndo se

alimenta nem o interesse, nem a nogao de valor de uma atitude aplicada.
Entendemos o esforco como ato de superagdo, isto ¢, dominac¢ao ou neutralizagao
de uma tendéncia. E oposi¢do a inércia, vai além da obrigacdo, ¢ resisténcia, continuidade e
perseveranca. Entretanto, o treinamento do esfor¢o exige ambiente tonificante que instale o

aprendente no estado de aplicagdo. Este ambiente ha de conter convites insistentes e repetidos



ao rendimento maximo, devendo incitar o esfor¢o obrigatério dos deveres inelutdveis, mas
também o esforco gratuito, ignorado, que da a medida ao ideal.

Porém, o mundo em que vivemos ndo propicia esse pensamento. A busca do
prazer imediato, muitas vezes sem esforgo, leva as pessoas a rejeitarem ou nao ter bons olhos
sobre tudo que exige delas tempo, reflexdo, esforgo, etc. Fagali (2001, p. 18), ao analisar a
educagao na pos-modernidade afirma que “se quisermos uma definicdo mais precisa da
cultura p6és-moderna, podemos nos referir a0 momento em que a vanguarda ja ndo suscita
indignacdo e, que o prazer e a estimulacdo dos sentidos, se tornam os valores dominantes”.

Como fica entdo o aprender diante do acima exposto, ja que ele demanda tempo,

esforco e envolvimento? Em resposta a questao, Fagali (2001, p. 189) afirma:

[...] os jovens e as criangas, diante de conhecimentos estanques, regras
sociais calcadas num pensamento de produtividade, de eficicia, de compensacdo
quantitativa, ndo conseguem manter acesa a chama do desejo. Também a
supervalorizacdo da rapidez, da agilidade e da globalizagdo interferem na
manuten¢do desta chama e no aprofundamento daquilo que necessitamos conhecer.

Se esta ¢ a realidade que se instaura na sociedade do instantaneo, do fast food, onde
tudo ¢ descartavel e imediato, onde a multiplicidade de estimulos muitas vezes nao permite e
nem dé tempo para elaborar e ressignificar a informacao, transformando-a em conhecimento,
que sentidos tera entdo o aprender para os académicos indigenas advindos de uma outra
logica e sociedade? Em busca dessas e outras respostas este trabalho adentrou ao mundo

indigena e frente a esta questdo, os académicos indigenas Terena entrevistados responderam:

“aprender ¢ guardar uma coisa que sera preciso durante o periodo em que
vocé esta trabalhando em uma determinada area. Aprende-se dando continuidade as
varias coisas guardadas, € ndo parar de praticar”.

“aprender ¢ um ato de aperfeicoar o conhecimento. Eu aprendo com outras
pessoas mais velhas e mais novas e sozinho aprendo ouvindo”.

“aprender ¢ aquilo que aprendemos em nosso cotidiano ¢ que fica com nds
a vida inteira”.

“aprender ¢ adquirir conhecimentos, descobrir coisas novas. Aprendemos
ouvindo a experiéncia dos outros, respeitando a opinido de cada um e dando a nossa
opinido”.

Embora tenham enfrentado o contato interétnico com a sociedade do entorno desde o
século XIX e, mais recentemente, o fendmeno da globalizagdo, os Terena conseguiram manter
sua identidade cultural mediada pelas tradigdes (aspectos da identidade oriundas do
sentimento de pertencimento a cultura étnica) e tradugdes (aspectos resultantes dos
deslocamentos, da descontinuidade, da hibridez e dos deslizamentos) (HALL, 1997), fato este
percebido quando centram a questdo da aprendizagem ao vinculo de confiang¢a no outro, no
coletivo, na experiéncia da vida comunitaria onde o individuo ¢ construido culturalmente no

espago e grupo ao qual pertence.



Ao sair da aldeia para vir estudar na universidade, o académico indigena deixa o
ambiente onde tem um vinculo de vida na relagdo com seus pares e ingressa num mundo
muitas vezes anti-indigena, um sistema universal e monocultural que ndo costuma respeitar o
diferente, que nao abre espaco para o didlogo intercultural, que ¢é preconceituoso e
discriminatorio.

Esta ¢ a realidade complexa com a qual se depara no cotidiano da cidade e
universidade. E o mundo do imediato, povoado por milhares de imagens geradas para atender
ao imperativo do consumo, ou seja, comprar tudo, para gozar ja, embora seja logo destruido
para dar lugar a novas propostas ou outras representacdes. E, nesse contexto, como a
institui¢ao de ensino se enquadra?

A universidade nesta perspectiva continua tendo o papel importante de transmitir
conhecimento e participar da constru¢do do conhecimento do aluno. Para Perrenoud (1999),
agir em uma sociedade mutante e complexa exige entendimento, antecipagdo, avaliacdo,
enfrentamento de realidade como ferramentas intelectuais. Portanto, aprendizagem supde o
conhecimento e o desenvolvimento de competéncias e, sdo essas competéncias que 0s
académicos indigenas, e, através destes, suas comunidades visam adquirir na universidade

para que possam gerir e gestar seus projetos de autonomia e sustentabilidade.

O transitar do académico indigena nos diferentes espacos educativos: da aldeia a

universidade

Aprender na comunidade € iniciar-se no mundo comunitdrio € os seus rituais. A
comunidade comparte a educagdo como uma responsabilidade de todos, que se arma na
convivéncia e na transmissdo. A tarefa ¢ iniciada na infincia e transcorre através da vida da
pessoa.

Os sentidos de saber indigena sdo um importante referente de memoria e identidade
comunitaria. A cosmovisdo, o pensamento € a convivéncia refletem de multiplas maneiras o
sentido ético de convivéncia com a mae terra. A identidade da pessoa se enraiza e se prolonga
na terra.

O saber indigena ¢ cotidiano, ndo somente como aprovacao isolada de técnicas e
conhecimentos, mas porque também envolvem a pessoa e 0 seu meio, a natureza, a vida
vegetal e animal: nessa convivéncia pratica-se o respeito, que ensina diversas estratégias de

apropriagdo do entorno do ambiente.



Nos processo locais de aprendizagem, o saber cotidiano d4 conta dos conhecimentos
que a pessoa integra e daqueles que circulam no seu mundo de vida e que segundo a maneira
propria de compreender e interpretar se adaptam em saber ser e fazer com sentido comum.

A observagdo da vida cotidiana revela um tempo importante de dedicacdo ao
trabalho e as ocupacdes; o mundo indigena reconhece o saber a todo conhecimento util a vida
comunitdria, em que também os valores sagrados e os saberes éticos fazem parte da
convivéncia. Neste sentido, o saber comunitario consolida o modo de ser e fazer parte de,
sempre estreitamente ligado a acdo e a pratica dos sujeitos. E reproduzido de forma oral e se
conserva como um acervo de conhecimentos que identifica uma comunidade, por oposi¢do a
outras. Outra nogao e experiéncia recorrente do saber ser, convivendo em comunidade com os
seres da natureza manifestam-se no respeito. Portanto, quando se referem as aprendizagens

comunitarias os alunos afirmam:

“aprendemos com 0s nossos pais, avos o que eles aprenderam com os
seus pais e avos sobre o modo de vida da aldeia. La aprendemos a dar respeito antes
de sermos respeitados diante da nossa cultura e tradi¢cdes”.

“aprendemos através dos exemplos do cacique, das liderangas, das

2

pessoas da comunidade, nossos avos,pais ....”.

“na familia a gente aprende a respeitar as pessoas, a ser educado,
aprendemos como preservar nossa cultura, nunca deixar de lado, a pesquisar com os
mais velhos como era antigamente, nunca deixar de ajudar a comunidade e de lutar
pela retomada de nossa terra...”.

O respeito ¢ um dos valores que sdo ensinados tanto para a convivéncia humana
quanto atitude ante a natureza. O respeito estd no gesto, no corpo, na voz, nos olhos, na
inclinagdo. O siléncio ¢ outro recurso de respeito. A educacdo comunitaria faz do respeito o
sentido que ordena as relagdes € convivéncia, ¢ um valor tdo importante que a pessoa que o
transgride perde o respeito dos demais, e a sua palavra perde a forga ao ficar sem
credibilidade e o seu fazer sem reconhecimento.

Segundo Munhoz, (2003), a comunidade ¢ o espaco de representacdo da memoria
oral, nesse espago proprio, lugar de vida natural, onde o coletivo se constitui a partir da agdo
cotidiana. Como lugar de praticas e saberes o lugar privilegiado de significagdo dessa
diversidade cultural, onde o que acontece, seja compreensivel ou inexplicavel ; atributo do
humano fazer ou do mundo sobrenatural ou natural, é assunto também que diz respeito a
comunidade humana. Herdeira de um acervo de saberes, a organizagao comunitéria indigena ¢
um exemplo de humanidade integrada a natureza, porém que resistiu aos embates de uma
concepgdo desigual e agressiva de crescimento.

Nesta logica, a comunidade indigena tem sua versao local do espaco que ordena e se

reconhece organizador da vida e da convivéncia, experimentando-se um mundo de



aprendizagens e de solidariedades mediante diversas estratégias éticas e de representacao de
ordem. Toda comunidade indigena ¢ uma unidade social oral, em cuja memoria e cosmovisao
¢ reconhecida a memdria sagrada. Através da acdo solidaria, o coletivo se apropria em forma
comunal dos recursos naturais (MUNHOZ, 2003).

Essa enorme capacidade adaptativa e de persisténcia é elemento-chave para entender
a permanéncia ¢ a luta indigena pelo seu territorio. E, gracas a essa resisténcia, 0s povos
indigenas insurgem-se de forma corajosa buscando espagos e estratégias de enfrentamento em
defesa de seus projetos de sustentabilidade. A presenca indigena na universidade ¢ uma prova
de coragem e resisténcia frente as inimeras dificuldades enfrentadas dentre elas a auséncia de
uma pratica simétrica entre o conhecimento cientifico académico e o conhecimento
tradicional indigena.

No cotidiano das universidades constata-se uma clara resisténcia ao diferente por
parte da comunidade académica. Para muitos professores, apesar do nimero e da proximidade
fisica dos povos indigenas, esta segue sendo uma realidade distante, desconhecida, perpassada
por informacgdes equivocadas e preconceituosas, com pouca ou nenhuma relevancia para seu
trabalho como docente (URQUIZA, 2006). Predomina na regido e nas proprias
Universidades, um forte sentimento “anti-indigena”, assumido, abertamente, pelos grandes
latifundiarios, ligados ao agro-negocio e veiculado, cotidianamente, pelos meios de
comunica¢do. Mudar esse contexto, ideologica e historicamente construido ¢ um desafio a ser
problematizado no contexto da educagdo superior.

Sao do conhecimento de todos as dificuldades quase insuperaveis enfrentadas pelos
alunos indios no dia-a-dia de sua vida académica em Universidades, especialmente aquelas
localizadas em regides marcadas por histdricos conflitos de terra, que restringem sua atuagao
ao simples ingresso desse aluno em seus espacos. Profundamente discriminados pelos demais
alunos, funcionarios e, em muitos casos, pelos professores, que além de, também,
desconhecerem a questdo indigena, vém carregados pelos mesmos preconceitos da populagao
regional e por concepcdes antropoldgicas ultrapassadas, esses alunos, em muitos casos,
desistem.

Para Hall apud Urquiza (2007) como cidaddos imersos na sociedade contemporanea,
caracterizada por alguns de “pos-modernas” ou de “modernidade tardia”, as identidades de
maneira geral e a dos indigenas em particular, estdo em processo de resignificacio. Mesmo
assim, persiste a mentalidade de que os indios, por ocuparem espagos urbanos e participarem,
alguns, da economia de mercado, utilizando carro, celular, roupas ocidentais, deixam de

serem indios.



Por outro lado, pode-se dizer que embora imersos no contexto da globalizacdo, da
desterritorializagdo e reconversao de saberes (CANCLINI apud URQUIZA, 2007) em sua
grande maioria, em especial, 0os que participam dos movimentos sociais exigindo politicas de
atendimento as suas diferencas, tém como principio norteador uma concepcao de cidadania
mais aberta, capaz de abranger e traduzir os sentidos das multiplas pertengas, criando espagos
fronteirigos, a interculturalidade, que se sustentam pela nao-homogeneidade.

Na verdade, este processo cria um novo contexto na moldura tradicional e erudita da
universidade: a convivéncia entre as diversas formas de producdo de conhecimento, que
sempre foram vistas de forma separadas, hierarquizadas e acabadas. Essa presenga acaba
provocando o estudo dos processos de hibridagdao cultural, nos quais os saberes sao
respeitados em suas logicas e naturezas e ressignificados a partir de uma outra leitura de
mundo, uma leitura processada no respeito as diferencas. Com isso as universidades tém
como grande desafio integrar as diferencas sem que, no entanto, essas diferengas sejam
anuladas (NASCIMENTO, 2006).

A presenga dos indios, enquanto indios, na universidade t€ém provocado crises
(fundadas no preconceito, na discriminagdo, nos esteredtipos, na normatividade) que ao
mesmo tempo em que descontroem os alicerces das polaridades, da exclusdao abrem os “entre-
lugares” (BHABHA apud URQUIZA, 2007) e dao visibilidade a polissemia, a polifonia, a
coexisténcia das culturas, enquanto diferencas, e legitima a produgdo do novo. Assim, as
universidades, como espacgos publicos, sdo compreendidas e requisitadas, crescentemente,
pelos indigenas, como espagos privilegiados de produgdo/negociagdo de sustentabilidade
¢étnica e de reelaboragdo de conhecimentos a partir do didlogo intercultural. Marin apud
Urquiza (2007) afirma que “a interculturalidade se d4 quando somos capazes de construir o
conhecimento a partir de didlogos [...] que todos possam se expressar compartilhando saber,
poder, territérios [...] e nesse sentido, todos sabem alguma coisa. Nao ha hierarquia de
conhecimentos”.

Os indios chegam a universidade por varias portas: acesso universal, cotas, projetos
especificos. Quantitativamente ainda representam um percentual baixo, mas que tem
provocado grandes desafios, muitos questionamentos e inquietagdes de carater
epistemologico, metodologico, politico e ético. De invisiveis anteriormente a visiveis hoje

buscam a universidade para:

“na universidade aprendemos coisas que vamos levar para toda a vida de
um jeito que nos fornega sabedoria para a nossa vivéncia, ¢ a realizagdo de um
sonho ou objetivo”.

“aprendemos coisas novas, para um futuro melhor para minha familia e
comunidade. Realizar meu sonho e da minha familia”.
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“aprendemos na universidade lendo muitos livros, pesquisando e tendo
muita for¢a de vontade”.

“para ter um futuro melhor e passar o que aprendi na universidade para a
comunidade da minha aldeia e para a minha familia, porque assim vou interagir no
mundo em que vivo”.

Os depoimentos acima retratam os anseios ¢ expectativas dos académicos indigenas
em torno de projetos pessoais € comunitarios de emancipacao social e autonomia. Entretanto,
ha um longo caminho até a concretizacdo deste sonho. A trajetéria académica ¢ ardua, muitos
sd0 os obstadculos a serem ultrapassados, dificuldades de ordem econdmicas tais como:
moradia, alimentagdo, transporte, material didatico e, de ordem pessoal, ou seja, defasagens
de contetido, oriundas de uma escola deficitaria nas aldeias, de relacionamento, pois o indio
apresenta uma postura muito reservada e timida e, muitas vezes, sofre a intolerancia e o
preconceito por parte de professores e colegas.

Mas a mesma paciéncia e sabedoria que o indigena respondeu durante todos estes
séculos ante a injustica e a exploracdo, os faz resistentes e presentes a cada semestre
continuando seus cursos ¢ vencendo seus desafios. E a universidade, como /ocus de
conhecimento, deve abrir-se para o didlogo intercultural, numa proposta plural de valorizagao
e respeito a todos os saberes permitindo uma organiza¢do que privilegie tanto o prazer de

aprender, quanto as responsabilidades necessarias para o aprender.

Consideracoes Finais

No mundo indigena, todo sentido de realidade surge de um estilo de vida, por isso a
consciéncia de si generalizada supde que o outro idéntico, o outro semelhante, ¢ o que
compartilha a vida. O afeto ndo se origina entdo somente num mundo subjetivo, mas vem de
relacdes objetivas que facilitam a comunicacdo e a identificagdo. O ethos indigena revela a
harmonia de uma comunidade que se familiariza e torna costume o recurso do sentido comum
e da percep¢do. A comunidade mostra num mundo holistico: onde tudo forma parte, o sentido
e a existéncia da vida e as coisas se ordenam a imagem do ciclo da natureza , do dia e da
noite, do sol e da lua, e a sua energia (MUNHOZ, 2003).

A vida que os indigenas reconhecem na natureza ¢ tdo diversa como a humanidade
mesma; nela identificam formas de representagdo e sentido com as quais a humanidade
indigena interatua, e da convivéncia surgem situagdes de aprendizagem e intercAmbio. Essa
percepgao holistica saber-se pertencente e enraizada potencializa a dignidade indigena com

que se resiste e sobrevive em sociedades t3o racista e retrogrodas como as ocidentalizadas.
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Gragas a essa filosofia impregnada de natureza e memoria mitica, a comunidade indigena ¢
ensinada na paciéncia e na resisténcia “passiva” (que ndo ¢ precisamente inativa, mas paciente
pela sabedoria, como estratégia de saber esperar), na pobreza material e econOmica
(MUNHOZ, 2003).

E, para vencer o processo ininterrupto de pauperiza¢ao que vem sofrendo ao longo dos
tempos, os povos indigenas buscam alternativas de sustentabilidade e a educagdo torna-se um
espaco e ou ferramenta na luta por condicdes dignas de vida, onde as relagdes entre as
pessoas culturalmente diferentes sejam de respeito e solidariedade. Neste sentido, a educagdo
superior indigena ¢, certamente, um projeto social e politico que se insere numa perspectiva
de construcdo e sedimentacdo da busca dos povos indios por reconhecimento de sua
especificidade cultural. No entanto, isso s sera possivel se houver o devido respeito ao
principio da autonomia, previsto na legislagdo, e uma busca constante por uma educacdo
especifica, de qualidade e intercultural ndo sé para as atuais, mas para as futuras geragdes de
criancas, jovens e adultos indigenas.

As demandas dos povos indigenas por ensino superior refletem claramente as
contingéncias da experiéncia historica vivida. Buscam, de um lado, através de uma maior
sistematizagdo, fortalecer os seus conhecimentos tradicionais, sua histéria e lingua e de outro,
o necessario dominio dos assim denominados conhecimentos universais, considerados
necessarios para uma melhor inser¢do no entorno regional e relevantes para o seu projeto de
autonomia.

O risco segundo Urquiza (2007) é que as Universidades, em seus projetos de ensino
superior para os povos indigenas, sigam passando ao largo dos processos mais amplos de
busca de autonomia das populacdes indigenas e centrem sua preocupagdo apenas em permitir
o0 acesso dos indios aos seus ambientes académicos, o que ¢, certamente, muito pouco.

Nao se trata de questionar o direito dos povos indigenas ao ensino superior, mas das
Universidades se perguntarem sobre o tipo de ensino que oferecem aos povos indigenas. O
desafio estd posto, antes de mais nada, para as Universidades, no sentido de repensar e
construir novas concepgdes de ensino que, superando a fragmentacdo e questionando o saber
academicamente sedimentado e hegemonico, que perpassa e estd subjacente em nossas
praticas pedagogicas, possam permitir o “exercicio constante da interculturalidade” em todas
as abordagens da realidade (BRAND, 2005).

A Universidade, ao abrir espago para o desafio de contribuir com a busca de novos
caminhos de sustentabilidade desses povos, devera estar aberta, também, para essa dimensao

da diversidade de perspectivas de futuro, visualizadas pelas populagdes indigenas
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(URQUIZA, 2007). Infelizmente, este ainda ndo ¢ o cendrio vivido na universidade, as
relagdes ainda sdo assimétricas, mas mudangas parciais ja estdo sendo percebidas, individuos
indigenas antes invisiveis, hoje se posicionam abertamente com suas marcas de cultura e o
transitar de um lugar para o outro, da aldeia a academia ndo favoreceu o abandono do seu

jeito de ser e de aprender.
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